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Sazetak

Ovaj rad istrazuje recepciju sufijskih motiva u savremenom arapskom romanu, s
fokusom na dva romana Gamila al-Gitanija al-Zayni Barakit i Kitab al-tagalliyit. U
kontekstu globalne popularnosti sufizmom nadahnutih romana, kao i kontinuiteta
sufijske tradicije u arapskoj knjizevnosti, rad analizira specifi¢ne sufijske simbole,
topose i terminologiju kod al-Gitinija. Kroz postmodernu i fenomenolosku
perspektivu, istrazuje se kako al-Gitani, napustajuéi socrealizam, kori$tenjem
metafikcije i intertekstualnosti preobrazava sufijsko naslijede u kriticki odraz
savremenosti. Cilj je ukazati na evoluciju sufijskih elemenata u arapskoj prozi te

njihovu ulogu u artikulaciji duhovnih i historijskih narativa.
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Uvod

Romani protkani sufijskim motivima imaju znacajnu recepciju u savremenom
dobu, $to se ogleda i u masovnoj popularnosti bestsellera i u knjizevno-
akademskoj vrijednosti koja potice dijalog s tradicijom. Tako su knjige koje su
na beletristicki i savremenom citatelju prijem¢iv nadin tretirale sufijske motive,
poput Alhemicara brazilskog knjizevnika Paula Coelha, ili Cetrdeset pravila liubavi
turske romansijerke Elif Safak, postale popularne Sirom planete za relativno
kratko vrijeme. Njihov uspjeh ukazuje na postmodernu potrebu za duhovnim
sadrzajima koji prevazilaze materijalizam, ali i na sposobnost sufijske poruke
da se adaptira razli¢itim kulturama. Ova globalna recepcija pruza kontekst za
razumijevanje trajnijeg i dubljeg utjecaja sufizma u regionalnim knjiZzevnostima,
posebno onoj arapskoj, koja ga ¢uva kroz kontinuitet autenti¢nih interpretacija.

Bogato intelektualno i duhovno naslijede srednjovjekovnog islamskog
ezoterizma odrazava se i u svjetopogledu autora savremenog arapskog romana,
gdje knjizevno-umjetnicki izrazaj kombinira sufijske topose, imaginaciju i stru¢nu
terminologiju. lako je sufizam tradicijski bio dominantniji u poeziji, njegova
prisutnost u prozi je kontinuirana — od prvih arapskih romana, preko Nobelovca
Nagiba Mahfuza, pa do 21. stolje¢a. U ovom razdoblju, sufijski motivi i reference
na velikane poput Ibn ‘Arabija vjesto se integriSu u forme modernog romana,
¢emu svjedodi i primjer romana Mawt sagir (Muhammad Hasan ‘Alwan, 2017),
dobitnika ,arapskog Bookera”. Ovaj historijski fikcijski roman o Ibn ‘Arabiju
— dije putovanje kroz Azerbejdzan, Sjevernu Afriku i Bliski Istok simbolizira
duhovnu evoluciju — nije izoliran slucaj, ve¢ dio Sireg trenda koji ukljucuje i
Gamila al—GItéana, ¢ija djela istrazujemo u ovom radu.

Ibn “Arabijev utjecaj nadilazi ‘Alwanov roman. On je temeljni inspiracijski
izvor i za Gamaila al-Gitanija, ¢ija knjizevna arheologija arapskog duhovnog
naslijeda (posebno sufijske tradicije) obiljeZava njegov opus, a ne samo pojedina
djela. Iz tog razloga, al-Gitani postaje sredi$nji predmet ovog rada: njegovi romani
al-Zayni Barakar (historijska fikcija kroz prizmu sufijske simbolike) i Kiziab al-
tagalliyat (metafizicka egzistencijalna proza) ne samo da inkorporiraju motive
poput ljubavi prema Bogu ili duhovnog putovanja ve¢ ih transformiraju u
postmoderni narativni alat za kritiku savremene stvarnosti — $to ¢e biti analizirano
kroz postavljeni teorijski okvir.

Primarni cilj ovog rada jeste analiza transformacije sufijskih motiva i
simbola u djelima a/-Zayni Barakat i Kitib al-tagalliyit Gamala al-Gitanija
naglaskom na njihovu funkciju u dekodiranju historijske i savremene stvarnosti.
Bududi da al-Gitani reinterpretira naslijede sufizma kroz postmodernu narativnu
strategiju, napustajuéi socrealizam a koriste¢i metafikciju, intertekstualnost
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i simbolicki jezik tradicije, analiticki okvir predstavlja hibridni pristup nastao
kombiniranjem:
1. postmoderne kriticke perspektive (za dekonstrukciju al-Gitanijevih
narativnih postupaka),
2. fenomenoloskog pristupa sufijskom jeziku i imaginaciji (za mapiranje
evolucije simbola od Ibn ‘Arabija do savremenog romana).

Kroz ovu dvostruku le¢u, rad ¢e pokusati otkriti kako al-Gitani pretvara sufijski
diskurs u alat za kriticko preispitivanje drustvenih strukeura i kolektivnog
pamdenja, ¢ime doprinosi razumijevanju recepcije islamskog ezoterizma u
arapskoj postmodernoj prozi.

Sufijski motivi u savremenom arapskom romanu

Da bismo razumjeli prisustvo i funkciju sufijskih motiva u savremenom arapskom
romanu, potrebno je najprije sagledati njihovo porijeklo u duhovnoj i knjizevnoj
tradiciji islama.

Islam je vjera tawhida — jedinstva Boga — i svi njegovi aspekti vode prema
jednom Sredi$tu. Sufizam, kao unutrasnja ezoterijska dimenzija islama, predstavlja
srce te vjere i put spoznaje Bozanskog Bica kroz prociséenje duse i jedinstva s
Apsolutom (fand i baqdi). Sufizam posebnu paznju posvecuje odnosu izmedu
sljedec¢ih aspekta islama: Serijat (Sari‘a), tarikat (tariga, put) i hakikat (haqiqa,
istina), marifet (ma‘ifa, spoznaja).

Sufizam svoje korijene nalazi u Kur'anu i sunnetu, a kroz stolje¢a razvija
vlastiti duhovni i knjiZevni izraz. Sufijski motivi u knjiZevnosti ¢esto su povezani
s duhovnim putovanjem, ljubavlju prema Bogu, odnosom ucitelja i ucenika
(mursid i murid), te sa spoznajom jedinstva izmedu vidljivog i nevidljivog svijeta.
Ova knjizevnost ne tezi pukoj naraciji, ve¢ duhovnom budenju — da (¢itatelja
potakne na unutrasnji put samospoznaje i priblizi ga Apsolutu.

Motiv duhovnog otudenja, koji se pojavljuje u najranijim sufijskim
tekstovima, oznacava ¢ovjekovu nostalgiju za Izvorom, izgubljenim rajem i vje¢nim
Povratkom. Odatle proizlazi i sama dinamika sufijskog pripovijedanja: ¢ovjekovo
ovozemaljsko iskustvo prikazano je kao put prema unutra$njem prosvjetljenju.
Sufijska knjizevnost svojim jedinstvenim registrom, prije svega, pa i onda kada
opisuje zivot uglednih duhovnih putnika, ili uprizoruje dogadaje obi¢nih ljudi,
uvijek tretira i temeljne postavke vjere. Ona se obra¢a ¢ovjeku i svoju duhovnost
realizuje tako $to umanjuje duhovnu glad koju osjetimo u dusama. Jer, medu
glavnim zadacima ove knjizevnosti jeste probuditi sve duhovne osobine ¢ovjeka,
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razviti moralne i eticke vrijednosti, te osigurati njegovu egzistencijalno-duhovnu
budnost.

Sufijski nauk i njegov poetski registar duboko su obiljezili klasi¢nu arapsku
knjizevnost, osobito ljubavnu liriku, u kojoj se motivi Bozanske ljubavi, ¢eznje
i duhovnog sjedinjenja preplicu s estetskim izrazom." Taj spoj duhovnog i
svjetovnog kasnije je postao jedno od ishodista modernih knjizevnih interpretacija
ljubavi i egzistencije. Elementi sufijske misli i poetike ostvarili su utjecaj na
zanrove moderne arapske knjizevnosti: poeziju, prozu i dramu. U poeziji se takav
utjecaj moze pratiti od perioda neoklasicizma (kraj 19. i pocetak 20. stolje¢a), pa
do savremenih pjesnika poput Adinisa® i pjesnika nakon njega. Na planu drame,
egipatski pjesnik Salah ‘Abd al-Sabur, ukazao je na vaznost sufijske misli i prakse
za savremeni politicki zivot u svojoj Halladzovoj tragediji (Ma’sat al-Hallag?),
izvanrednoj poetskoj drami iz $ezdesetih godina proslog stolje¢a. Kako u poeziji
tako i u drami, lik cuvenog sufijskog pjesnika Mansura al-Hallaga pronalazi svoje
mjesto, narocito motivi koje unosi u svoju poeziju simboli¢kim, dijaloskim i
ekstati¢kim jezikom (Satahat), poput sentence ,,Ja sam Istina” zbog koje ¢e kasnije
biti i javno pogubljen, postavsi tako jedan od brojnih arhetipova koji su pronasli
mjesto u savremenoj egipatskoj knjizevnosti.*

Kad govorimo o prisustvu sufijskih motiva u savremenom arapskom romanu,
proznojumjetnickoj formikoja po svojoj prirodi najuspjesnije uprizoruje stvarnost,
mozemo ih pratiti od — prema vedini kriti¢ara prvog umjetnickog romana na
arapskom jeziku — romana Zzynab Muhammada Husayna Haykala. Ovaj roman,
kojim prevladava romanticarsko raspoloZenje, u jednom dijelu govori o Hamidu,
jednom od junaka, koji nastoji obnoviti svoje poznanstvo sa Zaynab, ali ga ona
uljudno odbija podsjecajuéi ga da je udana. Hamid razocaran trazi savjet i utjehu
kod sufijskog Sejha, te zakljucuje da ¢e mu pokusaji da upozna djevojku koju
bi mogao voljeti i oZeniti biti osujeéeni u tadasnjem stanju egipatskog drustva,
tako da napusta svoj dom i nestaje. Isticanje $ejha i tekije kao duhovnog utocista
u raspolu¢enom i vrjednosno oputo$enom modernom covjeku postat ¢ée stalni
motiv kod romanopisaca poput Tahe Husayna, Mahmuada Tahira Lasina i Yahye
Haqqgja.

1 Opéirnije o poetickim osobenostima tasawwufskog gazela i historijskom razvoju takvog gazela s osvrtom
na posebnosti ranih pjesnika i pjesnikinja u Mirza Sarajki¢, ,Poeticki specifikum tesavvufskog gazela”,
SOPHOS — Casopis mladih istrazivaca, br. 4 (Sarajevo: ZINK, 2011), str. 197-218.

2 Vise o posezanju za sufijskim motivima i odavanju pocasti sufijskoj poeziji kod Adanisa u Mirza Sarajki¢,
Pjesnici Temmuza: uvod u savremenu arapsku poeziju (Sarajevo: Centar za napredne studije i Filozofski
fakultet Univerziteta u Sarajevu, 2020), str. 139-181.

3 Dostupno u prijevodu s arapskog na bosanski jezik pod naslovom Halladzova tragedija, prijevod: Munir
Muji¢ (Sarajevo: Dobra knjiga, 2010).

4 Munir Mujié, ,,Posezanje za arhetipom: Hallad?ova tragedija Saldha ‘Abd al-Sabira”, Pismo — Casopis za
Jezik i knjiZevnost, godiste 5, broj 1 (Sarajevo: BFD, 2007), str. 269.
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Arapski romanopisci, premda su poceli u socrealistickom maniru, uskoro
bivaju zaokupljeni razvojem originalnih knjizevnih pristupa. Njihove metode
uvelike se sluze historijskim izvjestajima, ali ne na puki mehanicki nacin. Oni
rekonstruiraju proslost kako bi punudili svoj komentar o sada$njosti, pozivajuci
Citatelje da prepoznaju sadasnje odraze proslih dogadaja. Ovakva praksa nije samo
citiranje, buduéi da se pisci koriste dokumentacijom da bi potom dodali vlastitu,
subjektivnu viziju toga kako su se stvari mogle odvijati. Kroz intertekstualni
dijalog s proslos¢u, oni uspijevaju narusiti dotad neupitni, ‘sveti’ status povijesti.
Romani Nagiba Mahfiza i drugih unose u pripovijedanje pojedinosti i likove
iz vremena drustvenih previranja, jasno ocrtavaju¢i sukob izmedu vlasti i
ugnjetavanih. Upravo u portretima ugnjetavanih javljaju se novi karakterizacijski
obrasci koji odudaraju od konvencionalnog realizma. Medu takvim obrascima
su, prije svega, isposnici, sufijski $ejhovi, ali i pobunjenici i smutljivci koji
bivaju smjesteni u kontekst koji usmjerava paznju na usporedivost s aktuelnom
situacijom u drustvu.’

Nagib Mahfuz je u romanima pokazao da, iako moze biti odrziv kao sredstvo
licnog spasenja povlacenjem iz drustva prakticirajudi asketski nadin zivota, sufizam
nema ulogu u provodenju progresivnih drustvenih promjena. Kod Mahfuza
pronalazimo kori$tenje sufizma kao sredstva za kreiranje kiinstlerromana, gdje
pripovijeda umjetnikov bildung, otudenje i nespojivost s drustvenim svijetom.®
Mahfuz se dugo zanimao za sufizam, te je prijavio i magistarsku tezu koju zbog
posla nije odbranio, a koja se moze dovesti u vezu sa sufizmom jer se radilo o
estetici u islamskoj filozofiji, ili kako u drugom intervjuu navodi — o samom
sufizmu. Ipak, lik sufije, Sejha prevashodno, u njegovim proznim djelima djeluje
kao osovina oko koje se radnja odvija, i predstavlja konstantu u naraciji bez obzira
koliko karakter snazno bio povezan sa sufizmom. Ovakve osovine nisu samo
protagonisti, ve¢ djeluju kao fokalna tacka radnje romana, bilo da su prisutni
ili odsutni.” Takav karakter pronalazimo kod $ejha “Ali al-Gunaydija u romanu
al-Liss wa al-kilab® (Lopov i psi), povucenog sufijskog Sejha kojem se problemati¢ni
protagonist Sa‘id Mahran obra¢a za utocite i uputu u svojoj nevolji. Ali,
osim suhih, bezli¢nih uputa za rituale i otrcanih poticaja za samokontrolu,
‘Ali al-Gunaydi nema $ta ponuditi. Stoga nije ¢udno da potraga za vjerskom i
metafizickom sigurno$¢u u Mahfuzovom djelu ostaje otvorena do danas.’

5 Muhsin Jassim al-Musawi, 7he Postcolonial Arabic Novel: Debating Ambivalence (Leiden — Boston:
Koninklijke Brill NV, 2003), str. 259.

6 Ziad Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2012), str. 24.

7 Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel, str. 24-25.

8 Roman dostupan u prijevodu s arapskog na bosanski jezik pod nazivom Lopovi i psi, prijevod: Mehmed
Kico (Sarajevo: TKD Sahinpasi¢, 2005).

9 Muhammad Siddiq, Arab Culture and the Novel: Genre, Identity and Agency in Egyptian Fiction (London
— New York: Routledge, 2007), str. 119.



84 ConTEXT 12:2(2025), 79-98

No, pretpostavimo da drugi pisci imaju drugacija gledista, jer je evidentan
broj onih autora koji nisu mogli ignorisati sufizam u svojim djelima, uzimajuci
u obzir njegov polozaj kako u arapsko-muslimanskoj misli tako i u samoj praksi.
Budu¢i da mu je cilj odgojiti i o¢istiti ljudsko srce, sufizam je snazno iniciran
dru$tvenim problemima i iskvarenos¢u, te tragaju¢i za metodama i sredstvima
borbe protiv toga, razvija umjetnicki sofisticiran jezik u knjizevnosti, ali se javlja i
specifi¢na sufijska odjeca, neobi¢an nacin interakcije, razradena pravila ponasanja,
zivljenja i djelovanja u drustvu koja predstavljaju utjelovljenje buntovnog stava i
efikasan nadin utjecaja na drustvene promjene.'’

Premda Mahfaz duhovno prisustvo $ejha koristi samo kao smjernicu i
odredenu vrstu drustvenog korektiva, drugi pisci razvijaju snazniji interes za
negativne aspekte historije. Oni se, intertekstualnim rekonstruiranjem crtica iz
historije, pozivaju na velikana perzijskog sufijskog pjesniStva Hafiza. Hafiz je s
velikom dozom ironije kritizirao lazni dru$tveni moral i dvoli¢nost, smatrajudi ih
najve¢om opasnoscu po zajednicu jer je razaraju iznutra; na udaru njegove kritike
bili su drustveni uglednici poput muhtesiba, muftije i vaiza,'' dok je u Sejhu vidio
proaktivnu li¢nost koja se protivi nepravdi.

Na zasadama ove tradicije duhovne knjiZevnosti narastaju i sufijski motivi
u djelima Gamila al—GItéana, gdje sufijska simbolika postaje klju¢ni element
narativne strukture, i to kroz potragu za duhovnim smislom preko odnosa
ucenika i uditelja, te kroz preplitanje vremena i prostora koje odrazava sufijsko
poimanje jedinstva bica.

Gamal al-Gitani i naslijede sufizma

Gamail al-Gitani bio je jedan od vodetih egipatskih romanopisaca 20. i 21.
stolje¢a. Roden je 1945. godine u Sihagu, gradu u Gornjem Egiptu na zapadnoj
obali Nila, u siromasnoj porodici. Jo$ kao dijete Gamal al-Gitani se seli u Kairo
gdje odrasta u poznatom kvartu al-Gamaliyya, kvartu koji je prethodno odgojio
i Nagiba Mahfiiza, al-Gitanijevog prijatelja i duhovnog saputnika. U svojim
dvadesetim godinama postaje novinar pridruzivsi se redakciji novina Ahbair al-
Yawm. U oktobru 1966. godine zatvoren je na Sest mjeseci zbog kritiziranja
rezima Gamaila ‘Abd al-Nasira, a ve¢ 1967. godine izvjeStava s ratiSta tokom
Sestodnevnog rata, svjedocedi tako porazu. Ovaj poraz, zajedno s al-Sadatovom
posjetom Izraelu 1977, al-Gitini smatra najmra¢nijim danima u njegovu

10 Sedad Dizdarevi¢, Tesavvufi drustveni kontekst: studije o tesavvufu i istaknutim misticima (Sarajevo: Centar
za napredne studije, 2019), str. 107.

11 Namir Karahalilovi¢ i Munir Drki¢, Ahmed Sudi Bosnjak: komentator perzijskih klasika (Mostar: Bastina
Duhovnosti, 2014), str. 88.
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zivotu. Takoder, u svojstvu dopisnika s prve linije fronta, svjedocio je i Arapsko-
izraelskom ratu iz 1973. godine.

Prvu kratku pri¢u pod nazivom Nihdya al-sakir (Kraj pijanice) napisao je u
etrnaestoj godini. No, romanom a/-Zayni Barakat, prvi put objavljenim u obliku
knjige 1974. godine, sti¢e istaknuto mjesto medu piscima, kako unutar samog
Egipta, tako i izvan njega. Radnja romana je smjestena u Kairo neposredno pred
stupanje osmanskih snaga na egipatsko tlo 1517. godine, gdje al-Gitani pripovijeda
o historijskoj li¢nosti al-Zayniju Barakatu, muhtasibu (Serijatskom nadzorniku
trgovackih bazara) u Kairu. No, roman je ¢esto tumacen kao alegorijska kritika
represije al-Nasirovog rezima. Roman, takoder, odie intertekstualnos¢u, cije
ishodidte pojedini kriti¢ari pronalaze u al-Gitinijevom poznavanju tehnika
dizajniranja tepiha. Ipak, intertekstualnost nije svojstvena samo al-Gitaniju tog
razdoblja, ve¢ i cijeloj generaciji autora koji Sezdesetih i sedamdesetih godina pisu
svoja djela.

Nakon romana a/-Zayni Barakit, al-Gitani 1976. godine objavljuje Waga@’i
harat al-Za'farini (Hronika kvarta al-Za‘farani), u kojem donosi surovu, ali
i gotovo prorocku viziju vladavine Anwara al-Sadata. Cetiri godine kasnije, u
romanu Hitat al-Gitini (al-Gitanijevi planovi, 1980), koristeéi srednjovjekovne
knjizevne forme, autor gradi fikcionalnu kartu savremenog Egipta. Izmedu 1983.
i 1986. izlazi njegovo trotomno djelo Kitib al-tagalliyit (Knjiga otkrovenji, Knjiga
epifanija ili Tri putovanja), u kojem al-Gitani poseZe za naslijedem Ibn ‘Arabija,
spajajudi licne i univerzalne sufijske elemente kako bi kroz njih oblikovao kritiku
drustvene i politicke stvarnosti Egipta.

Osim po svojim romanima i kratkim pri¢ama, Gamal al-Gitani ostat ¢e
upaméen i kao osnivac istaknutog egipatskog knjizevnog casopisa Ahbar al-adab,
koji je uredivao sve do 2011. godine. Tokom svoje karijere, energi¢no je branio
umjetnicke slobode i ostro se protivio autoritarizmu i fundamentalizmu. Ipak,
2013. godine podrzao je svrgavanje predsjednika Muhammada Mursija, jer je,
poput mnogih egipatskih intelektualaca, smatrao da je to ,,najmanje lose” rjesenje
u datoj situaciji.

Gamal al-Gitani je dr7ao predavanja na brojnim univerzitetima $irom svijeta,
te ucestvovao na mnogim medunarodnim konferencijama. Godine 2004. bio je
pocasni gost Medunarodnog sajma knjiga u Frankfurtu.

Preminuo je u Kairu 18. oktobra 2015. godine. Bio je u komi nekoliko
sedmica, nakon prijema u bolnicu zbog respiratornih problema. Njegova smrt
ostavila je ogromnu prazninu u srcima egipatske i arapske knjizevne zajednice, kao
i u srcima publike do koje je njegov prepoznatljiv glas dopirao putem arapskog,
engleskog, francuskog, bosanskog i srpskog, i niza razli¢itih jezika.
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Al-Gitanijev odnos prema sufizmu obiljezila je duboka ambivalencija:
odbacivanje institucionalizirane religije s jedne, te intenzivna fascinacija
gnostickom epistemologijom islamskog ezoterizma, posebno Ibn ‘Arabijevom
teorijom imaginacije (haydl), s druge strane. Ova dihotomija proizlazi iz li¢nog
iskustva politickog zatvora 1966. godine, gdje je svjedocio kako zatvorski imami
koriste vjerske tekstove za opravdavanje torture. Otada je sufizam postao njegov
kontranarativ: alat za dekonstrukciju autoriteta kroz subverzivnu simboliku, gdje
se odnos mursid — murid pretvara u metaforu za dru$tvenu opresiju (al-Zayni
Barakat), a duhovno putovanje (sulizk) u obrazac otpora.

Al-Gitani tako islamsku tradiciju razdvaja na dva pola, gdje jedan pol
predstavlja institucionalizirani vjerski aparat koji je smatrao instrumentom
kontrole, a drugi pol je sufijska gnosticka tradicija kao izvor slobode. Njegova
knjizevna rehabilitacija sufijske tradicije nije bila akt vjerske revitalizacije, ve¢
strategija za dekodiranje historijskih trauma kroz univerzalne simbole, $to ga ¢ini
jednim od klju¢nih aktera postmodernog preispitivanja arapskog identiteta.

Ova nacelna gledista direktno su oblikovala al-Gitanijev knjizevni jezik u
njegovim romanima, gdje sufijska simbolika djeluje kao $ifra za politicku i
psiholosku anatomiju moéi.

Vazno al-Gitanijevo djelo jeste Risila al-basdir fi al-masdir (Poslanica o
uvidima u sudbine), koje predstavlja duboko kontemplativno istrazivanje odnosa
izmedu duhovnog i materijalnog bogatstva. Roman je inspirisan sufijskom
filozofijom, koristi slozene narativne tehnike i bogat jezik kako bi prikazao
traganje za nutrinom i mudro$¢u. Radnja je smjeStena u imaginarni okvir, ali
je protkana brojnim historijskim i kulturnim referencama, posebno onima
iz islamske tradicije. Kroz pripovijedanje, autor nastoji osvijetliti teme poput
pohlepe, modi, duhovne distote i transcendencije. Djelo je strukturirano kao
niz pisama i zapisa, Sto dodaje dubinu naraciji i omogucava autoru da istrazi
unutrasnji zivot svojih likova.

Roman Mutin al-ahram (1ekstovi piramida) jedno je od njegovih
najpoznatijih djela koje se bavi temama egipatske kulture, mistike i filozofije.
Ovaj roman, objavljen 1994. godine, ne samo da odrazava duboku fascinaciju
egipatskom historijom i mitologijom ve¢ istrazuje i univerzalna pitanja identiteta,
prolaznosti i veze izmedu proslosti i sadasnjosti. Roman je strukeuriran, $to — kao
i neki drugi al-Gitanijevi romani — potvrduje njegovo njegovanje forme u duhu
postmodernizma, kao niz narativnih fragmenata, te tako podsjeca na drevne
egipatske tekstove ispisane na zidovima piramida, koji su sluzili kao vodici za
zagrobni zivot. Al-Gitani koristi ovu strukturu kako bi istrazio sloZene aspekte
ljudske duhovnosti i univerzalne povezanosti s historijskim i kosmickim ciklusima.
Roman je prozet elementima sufizma, snaznim simbolizmom i kontemplativnim
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tonom, ¢ime autor poziva ¢itaoca na promisljanje o osnovnim pitanjima ljudskog
postojanja.

Al-Gitani se u ovom djelu ne oslanja samo na naraciju, ve¢ i na bogat, poeti¢an
jezik, stvarajuéi djelo koje balansira izmedu knjizevnog eksperimenta i duhovnog
vodica. Kroz opise monumentalne arhitekture i zagonetnih tekstova piramida,
autor evocira atmosferu prozetu duhovnoséu i misticizmom, istovremeno
povezujuci drevni Egipat sa savremenim dilemama ljudske duse.

Roman Hatif al-magib (Zov zalaska sunca) nastavlja al-Gitanijevu sufijsku
estetiku u prepoznatljivom simbolicko-fantasti¢cnom tonu. U ovom romanu
autor kroz lik ‘putujuéeg pisca’ nazvanog Ahmad, koji nesumnjivo simboli¢no
korespondiras al—GItéanem, propituje vlastiti identitet i pripadnost unutar sufijske
imaginacije. Napisan je nedugo nakon iracke invazije na Kuvajt, i u njemu autor
kritizira odredene politicke situacije u indirektnom narativnom stilu, mijesajuci
narativne stilove djela Kelila i Dimna i Hiljadu i jedna no¢.

Roman a/-Zayni Barakit pripada onim al-Gitanijevim djelima u kojima se
politicka i historijska dimenzija prepli¢u s duhovnim i simbolickim slojevima.
Iako je narativ primarno usmjeren na prikaz mehanizama vlasti, nadzora i represije
u Egiptu pocetkom 16. stoljeca, autor je u tekst vjesto utkao i elemente sufijske
tradicije. Ovi elementi ne zauzimaju dominantno mjesto, ali su prisutni kao vazan
simbolicki registar formiran zahvaljuju¢i likovima, odnosu uéitelja i u¢enika, kao
i prizorima bremenitim mistikom i aluzijama na poznate sufijske figure i simbole.
Na taj nadin sufizam u romanu sluzi i kao duhovni okvir i kao metaforicki
instrument kojim se problematizira pitanje mo¢i, moralne odgovornosti i otpora.
Tek unutar takvog okvira dolazi do izrazaja $ejh Abu al-Su‘td, kao sufijski mursid,
ali i kao aktivni ucesnik svakodnevne zbilje, te njegov ucenik Sa‘id al—Guhaan,
Ciji se razvoj i stavovi oblikuju u odnosu na uditelja.

Roman Kitib al-Tagalliyit (Knjiga otkrovenja) lezi na zasadama ezoterijske
knjizevne tradicije, iz koje autor crpi sufijske pojmove, simboliku i duhovnost
uopée. Centralni motivi romana su putovanje i otkrovenje, koji nisu samo
tematski elementi, ve¢ predstavljaju dva klju¢na postulata strukture teksta. U
sufijskoj misli, putovanje (su/izk) oznacava unutrasnje kretanje srca prema Bogu,
dok otkrovenje (zagalli) simbolizira trenutke Bozanske manifestacije koji se
otvaraju ,onima cije je srce prociséeno”.

Sufijska epistemologija razlikuje, kako smo na pocetku kazali, ¢etiri nivoa
spoznaje: Sari‘a (zakon), tariqa (put), ma‘rifa (spoznaja) i hagiqa (istina). U romanu
se, medutim, pojavljuju samo tri nivoa, dok je Cetvrti — hagiqa — izostavljen. To se
moze interpretirati kao simboli¢ki odraz nemoguénosti postizanja krajnje istine,
odnosno kao pokazatelj da lik (ili sam autor) ostaje na pragu kona¢ne spoznaje.
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Ova ‘odsutnost prisustva’ proizvodi napetost u narativu i pojacava dojam da je
duhovno putovanje uvijek u procesu, nikad zavrseno.

Al-Gitani, svjestan ogranicenja knjizevnosti, pokusava ovu duhovnu viziju
prenijeti i van romana, kroz svoj televizijski serijal Egipatska otkrovenja, u kojem je
kroz epizode posveéene sufijskim prostorima i licnostima nastojao rekonstruisati
duhovno-historijski sloj Kaira. Njegovo ‘putovanje’ tako nadilazi tekst i nastavlja
se kroz medije, kulturu i kolektivnu memoriju. Upravo i iz takve $irine njegove
vizije mogude je jasnije razumjeti i nacin na koji al-Gitini u romanima a/-Zayni
Barakat i Kitib al-tagalliyit — koje ¢emo kratko analizirati — oblikuje sufijske
motive i simboliku, daju¢i im ulogu u vlastitom knjizevnom i duhovnom projektu.

Gamal al-Gitani i sufijski nauk Ibn ‘Arabija:
i autor je duhovni putnik

Kome god pridem izvana, nikad nije sretan, a onaj kome iznutra pridem nikad
nije jadan.

Ibn ‘Arabi, al-Futihit al-Makkiyya

Navedene rije¢i i djelo Ibn ‘Arabija mozemo direktno, prema rije¢ima samog
al—GItinija, dovesti u vezu s njegovim Zivotom u najmanje dva slucaja. Prvi slucaj
je bio citanje knjige Muhammada Ahmada Ibn lyasa al-Hanafija, hronicara
kasnog perioda vlasti Mameluka i ranog perioda vlasti Osmanlija u Egiptu, i to
nakon poraza egipatskih snaga od izraelskih na Sinaju. Sama knjiga spomenutog
autora Baddi* al-zuhir fi waqad i al-dubir (Raskosno cvijece o vijekovnim dogadajima)
znatno ¢e utjecati na kompoziciju romana al-Zayni Barakit. Povod za drugi
susret s Ibn ‘Arabijem bila je bol povodom smrti al-Gitanijevog oca za kojeg
je bio snazno vezan, a ¢iju smrt je u odredenoj mjeri prebrodio zahvaljujuci
svojevrsnoj sufijskoj enciklopediji a/-Futihat al-Makkiyya, a gubitak oca i Ibn
‘Arabi pronalaze svoje mjesto u al-Gitanijevom djelu Kitib al-tagalliyat (Knjiga
epifanija | Knjiga otkrovenja).

No, al-Gitinijeva povezanost sa sufijama traje od njegovog djetinjstva,
budu¢i da je odrastao u blizini dzamije hazreti Husayna, obavljaju¢i molitvu i
slusaju¢i zikr. U mladosti je ¢itao Abu al-Qasima al-Qusayrija, islamskog teologa
i sufijskog uéenjaka, al-Gunayda, perzijskog velikana tasawwufa i duhovnog
putnika, i al—Sa‘rinija, utemeljitelja egipatskog sufijskog reda Szrawiyya.

Medutim, al-Gitani je svjestan da jezik kao osnovni alat pisca posjeduje
vanj$tinu (gd@hir) i nutrinu (batin), gdje vanjstinu primje¢ujemo na ravni
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pjesnickih retorickih sredstava ili ritmizirane proze, a nutrinu predstavlja onaj
nivo jezika kojem sufije pribjegavaju kako bi izrazile sopstvenu nutrinu. Takvi
jezicki nivoi nadilaze uobicajene jezike i izrazajna sredstva koja se odreduju
proucavanjem. Prema al-Gitaniju, teSkoce s kojima se sufijski putnik susreée
Cisted¢i svoju dusu kako bi je vratio svome Izvoru, sli¢ne su onima s kojima se
suocava knjizevnik. Obje osobe na svom putovanju sustinu problema sagledavaju
u znacenju duhovnog iskustva kojeg Zele izraziti rije¢ima. Kako se mogu izraziti
ta znacenja i iskustva? Kako se mogu stvoriti nove rije¢i? Kakva razlika postoji
izmedu znacenja i oblika, te nezive materije s kojom se odvija komunikacija koja
se realizuje govorom i pisanjem?

Tragajudi za odgovorima, al-Gitani poseze za djelima Ibn “‘Arabija, te prili¢no
brzo osvaja njegov sufijski svemir. Istovremeno, poseze i za drugim djelima koja
mu pomazu da bolje upozna taj svemir, narocito terminologiju. Medu tim djelima,
al-Gitani izdvaja djela kartolickog svecenika Miguela Asina Palaciosa Sufism Is
Christianized Islam: A Study through the Works of Ibn Arabi of Murcia (Sufizam
je kristijanizirani islam: studija o djelima Ibn ‘Arabija), te djelo al-Mu‘Gam al-
Sifi (Rjecnik sufizma) Su‘ada al-Hakima. Zahvaljujuéi tim djelima, al-Gitani nije
samo umanjio svoju bol, nego je upoznao i jezik kakav do tada nije susretao niti
koristio, te shvatio da nije dovoljno samo ¢itanje (jer ono omogucava upoznavanje
s vanjstinom), ve¢ da je potrebno i duboko licno duhovno iskustvo kako bi se
upoznavanje s vanj$tinom upotpunilo razumijevanjem samog sadrzaja. Tada
zaklju¢uje kako ono $to zZeli kazati svojoj publici, svome narodu prevashodno,
ne smije ostati samo na eksplicitnoj jezickoj ravni (zdhir), ve¢ mora posluziti kao
medij za implicitne (batin) poruke. Stoga u djelu Kitib al-tagalliyit obitava duh
Ibn “Arabija, koji autora vodi i rjesava probleme s kojima se suocava tjerajuci
i citatelja da pokusa spoznati istine postojanja. Takoder, na prvi pogled se ¢ini
kako je Kitab al-tagalliyir izraz boli izazvane gubitkom i smréu (zdhir), no takva
vanjstina (jezik) u kombinaciji s unutra$njim sadrzajem predstavlja izraz Zivota i
borbe za nastavak najdraze stvari koju nam je Stvoritelj darovao (batin).

Al-Zayni Barakar

Pri¢a romana Al-Zayni Barakat odvija se pocetkom 16. stoljeca, u posljednjih deset
godina dvije stotine godina duge vladavine Memluka nad Egiptom, neposredno
prije nego $to je osmanska invazija 1517. godine okoncala ovo razdoblje vlasti.
Roman prikazuje prostor prepun politicke nestabilnosti, koji je pra¢en pojavom
novog policijskog sistema. Vrijeme u kojem pojedinci, bilo siromasni studenti
s al-Azhara ili Sef $pijuna u Kairu, imaju ograni¢enu kontrolu nad vlastitom
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sudbinom. Roman govori o pojavi novog muhtasiba pod imenom al-Zayni
Barakat, koji u politicku arenu dolazi s nadom u ekonomsku i politicku reformu,
ali s protokom vremena nada u svijesti njegovih sljedbenika bude zamijenjena
strahom. Gamal al-Gitani propituje mehanizme pomo¢u kojih despotski rezim
uspijeva eliminirati opoziciju. To ¢ini kroz operiranje akterima, gdje Sa‘id
al-Guhayni, student al-Azhara, nema jasan stav prema vladi, $ef tajne policije
Zakariyya ibn Radi $titi rezim u ¢ijoj sjeni moze djelovati, al-Zayni Barakat
zauzima sluzbenu funkciju muhtasiba, Ciji stav spram vlasti nikada jasno nije
iskazan, te se o njegovoj predanosti reformama moze samo nagadati. Medutim,
al-Gitani uvodi i sufijskog $ejha Abt al-Su‘tda kao aktera, koji podrzava Sa‘ida
kada javno protestuje protiv moralno neopravdanih presuda muhiasiba, a kojeg
je u pocletku pozdravljao kao reformatora. No, $ejh Abu al-Su‘td ima dvojaku
ulogu.

Kroz naraciju o duhovnoj i politickoj zapitanosti Sejha Abt al-Su‘ada u 16.
stolje¢u, al-Gitani ujedno tematizira i vlastitu nemo¢ da pronikne u smisao i tajne
svoga doba, narocito u kontekstu burnih $ezdesetih i sedamdesetih godina 20.
stoljeca. Simboli¢ki je to izrazeno ovako:

Posle tako dugog Zivota pojavio se Covek koji ga je iskoristio. Da mu sad dode
prorok Ilijas, on koji Zivi u svim vremenima, rekao bi mu: , Ti si kriv. Nisi znao
u kakvom vremenu zZivis. Nisi se udubio u njega i saznao $ta se u njemu krije.”
Ali ni prorok Ilijas ni Hidr, mir neka je s njima, neée do¢i da ga povedu.'?

Duhovne krize Sejha Abu al-Su‘ada ogledaju se u tome $to nije ispravno razumio
svoje doba i nije se uspjeSno suprotstavio al-Zaynijevim i Zakariyyaovim
zamislima. Kroz takvo pripovijedanje, al-Gitini nudi osjecaj krivice jer nije
u stanju proniknuti u skrivene tajne vremena u kojem sam Zivi, pesimisti¢no
zaklju¢ujudi kako mursida da ga pravo uputi neée sresti. Ovdje se jasno uocava
dvostruka paralela: Sejh Aba al-Su‘ad je, poput samogautora, svjestan da nije uspio
‘procitati’ znakove svoga vremena i da je ostao bez duhovnog vodica (mursida)
koji bi ga uputio. Nepojavljivanje poslanika Ilijasa ili Hidra, arhetipskih figura
Bozanskog nadahnucéa u sufijskoj imaginaciji, metafora je osjecaja napustenosti
i izgubljenosti u svijetu bez pravog duhovnog usmjerenja. Upravo kroz ovu sliku
al-Gitani projicira vlastitu krivicu i razo¢aranje u intelektualne i politicke vode
svog vremena, povezujudi historijsku pricu s egzistencijalnom krizom savremenog
Covjeka.

Sejh Aba al-Su‘@id ne ostaje na nivou opomena, nego on djeluje. Time
utjelovljuje liniju angaZiranog sufizma koja ne izjedna¢ava poboznost s pasivnoscu.

12 Gamal Gitani, Zejni Barakat, prijevod s arapskog: Dragana Dordevi¢ (Beograd: Geopoetika, 2008), str.
234.
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Za razliku od Mahfuzovog ‘Alija al—Gunaydea, ¢iji je sufizam izraz povlacenja,
Abu al-Su‘ad prelazi granicu savjeta i preuzima rizik javnog ¢ina:

Posetioci u kafedZinici su se zaista pitali $ta se desilo sa Zejnijem kada je on
ustao i kazao im da je razaslao svoje ljude po Egiptu kako bi beduinskim
glavesinama rekao da posalju svoje ljude u Kairo. Setio se da je tog dana u
radnji bio neki Franak koji je, izgleda, pomno slusao sve $to se pricalo. Said je
bio vrlo sumnjiv. Posle nekoliko dana ljudi su saznali istinu. Sim Abu Saud je
uhapsio Zejnija i drzao ga zatvorenog u svojoj kuéi."?

Samostalnim hap$enjem Zejnija na svojevrstan ironijski nacin mijenja uloge
protagonistima. Nezadovoljan savjetima i duhovnim vodstvom' mursid
privremeno preuzima funkciju muhtasiba, $to otkriva jednu od centralnih tema
romana: kada institucije etike i morala kolabiraju, duhovna autoritativnost
postaje ad hoc moralni poredak. U tom smislu, angaziranost $ejha nije samo
dokaz hrabrosti, nego i komentar na opasnu bliskost izmedu harizme i prisile.

U nastavku, autor dodatno naglasava razliku izmedu obi¢nih ljudi i Sejha:

Saida je bilo sramota od samog sebe. Odstupio je od neceg $to je njegov ucitelj
uradio, ali imao je opravdanje — neznanje. Uostalom, taj ¢ovek ga je bas lepo
zamolio i to je bila sitnica, nista strasno. Sejh je emirima poslao pismo u kojem
im je rekao da ne izdaju svog gospodara niti da kuju zavere oko njega, nego
da ga podrze protiv Osmanlija koji su resili da zauzmu Egipat. Said zna da je
mnogo njegovih sledbenika doslo iz dalekih sela i varoSica. Nosili su crvene
i zelene marame na turbanima, kakve je nekad nosio Sidi Ahmed Bedevi,”
koji je jednim ¢udesnim pokretom ruke doveo sve muslimane zarobljene po
zemljama nevernika. gejh Abu Saud svakog dana ide napolje i sa vojnicima
vule vreée s peskom. Ljudi su se rasplakali i zahvaljivali Bogu kada su videli
koliko je bio vitalan, uprkos sedoj kosi i bradi.'®

Dok vecina ostaje pasivna, Abt al-Su‘ad okuplja pristalice, $iri poruke emirima i
poziva na otpor Osmanlijama. Posebno je znacajna sufijska ikonografija u opisu
njegovih sljedbenika, koji ,,su nosili crvene i zelene marame na turbanima, kakve
je nekad nosio Sidi Ahmad Bedevi”. Time al-Gitani priziva harizmu jednog od
najveéih egipatskih sufijskih voda, ¢ije se djelovanje generacijama prenosi kroz
usmenu tradiciju. Upotreba boja i turbana ovdje funkcionise kao znak sufijske
identifikacije i legitimizacije bunta, sugeriraju¢i da Abt al-Su‘ad ne djeluje sam,
nego kao dio naslijeda duhovnih autoriteta. Istovremeno, Sa‘idova nesigurnost i

13 Gitani, Zejni Barakat, str. 254.

14 Al-Musawi, he Postcolonial Arabic Novel: Debating Ambivalence, str. 266.

15  Ahmad al-Badawi, jedan od najvec¢ih sufijskih Sejhova Egipta iz 13. stolje¢a. Porijeklom iz Maroka, a
sufijski red badawiyya utemeljio u Tanti, Egipat.

16 Gitani, Zejni Barakat, str. 254.
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»stam od samog sebe” ukazuju na napetost u odnosu mursid — murid. Ucenik se
pokazuje slabijim i nesigurnim, ali upravo ta slabost naglasava autoritet ucitelja
koji svojom vitalno$¢u i djelovanjem inspiriSe zajednicu. Time se sufijska zajednica
prikazuje kao alternativna snaga otpora, gdje sufijska tradicija prelazi u konkretni
drustveni i politicki angazman.

Pored sufijskog bunta $ejha Abu al-Su‘tda, odnos mursid — murid mozemo
pratiti uklju¢ivanjem njegovog ucenika i sljedbenika Sa‘ida al-Guhaynija. On u
pocetku prezentuje neodreden i indiferentan stav spram vlasti, ali nakon sramote
zbog sopstvenog povlacenja postepeno prihvata Sejhovo uéenje i njegov angazman.
Time se uprizoruje proces koji pokazuje kako vodstvo oblikuje moralnu i politicku
svijest murida kakvu sufizam zagovara.

Al-Gitanijeva vlastita potraga za identitetom, posebno nakon traumati¢nog
poraza 1967. godine i u politickoj klimi Nasirovog i Sadatovog doba, ogleda
se u Saidu al—Guhayniju. Ucenik tako postaje knjizevna projekcija autora,
svojevrsni autoportret koji spaja duhovno i politicko trazenje. Tako al-Gitanijev
roman nije samo edukativan, ve¢ je i kriticki nastrojen, jer je u najmanju ruku
dvodimenzionalan bududi da tretira probleme politicko-moralne reforme u 16.
stoljecu, te istovremeno ukazujuéi na takve probleme u Egiptu u trenucima
umjetnicke kreacije. Takav dvodimenzionalan diskurs nije neocekivan, jer u
tjesnacu izmedu moguce cenzure i progona zbog otvorenog protivljenja s jedne
i snaznog poriva za pisanjem s druge strane, al-Gitani ne posjeduje sirok spektar
opcija. Intertekstualnost, viSedimenzionalnost likova i jezik bremenit simbolikom,
aluzijama i alegorijama, stupaju u umjetnicki narativ kako bi se posredstvom
pisane rije¢i suprotstavili sluzbenom (drzavnom) narativu.

Kitab al-tagalliyat

Said al—Guhayni i $ejh Abua al-Su‘ad predstavljaju, kako smo vidjeli, al—GitéaneV
alter ego u romanu al-Zayni Barakit. Medutim, djeluje kako ovakav autorov
pristup ima ogranicene metafikcijske moguénosti, kao i moguénosti da se snaznije
ukaze na sopstveno duhovno narastanje. Tako i al-Gitani pribjegava narativu kojeg
oblikuje u formu memoara kako bi adekvatnije pristupio posljedicama proslosti
kojima svjedoci u trenucima pisanja knjige Kizab al-tagalliyat.

Sam naslov romana preuzet je od Ibn ‘Arabija, ¢iji opus na odredeni
nadin predstavlja prototekst ovom romanu. Medutim, al-Gitani $iri sematicko
polje i donekle mijenja znacenja termina. Za Ibn ‘Arabija, wgalli je Bozija
samomanifestacija u mno$tvu fenomena ovog stvorenog svijeta, dok u
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al-Gitanijevom romanu fajalli oznatava scenu prikazanu pripovjedacu u viziji."”
Upotreba same sintagme Kitib al-tagalliyir (Knjiga otkrovenja) u naslovu ima za
cilj povijesnu transpoziciju medu knjigama sufizma i tradicije uopée. Historija se
priziva kako bi se kritizirale i razotkrile politicke nebuloze i drustvene bolesti.'®
No, ¢ini se kako autor ovakav naslov nije izabrao samo kako bi ukazao na
devijacije, ve¢ kako bi samim naslovom privukao paznju ¢itatelja. Nedovoljno
eksplicitnim naslovom, al-Gitani od prve stranice nastoji ¢itatelja uvuéi u labirint
vlastitog duhovnog puta iz kojeg, o¢ito, nije jednostavno izaéi."” Nadalje, autor
tako ne ¢ini samo kako bi privukao paznju ¢itatelja, ve¢ kako bi ukazao i na svoju
intelektualnu i duhovnu povezanost s Ibn ‘Arabijem.

Junak po imenu Gamal, koji se odnosi na samog autora, na po¢etku romana
je putnik van drzave tragajuéi za spoznajom samog sebe, dakle, na svojevrsnom
duhovnom putovanju prozivljavajuéi, sufijskim rje¢nikom kazano, razlicite
magéame (duhovne stepene) i halove (stanja). Po povratku saznaje da mu je otac za
kojeg je snazno vezan preminuo, te tako spoznaje da u zivotu ima nekoliko vaznih
osoba koje, pored oca i porodice, ukljucuje u narativ. Medu likovima najvazniji
su predsjednik al-Nasir, hazreti Husayn, i Ibn ‘Arabi. No, al-Gitani pripovijeda i o
ranom islamu, islamskoj filozofiji, novijoj historiji Egipta, uklju¢ujuéi britansku
okupaciju i sukob s Izraclom. Nalik velikanima sufijske knjizevnosti, posredstvom
intertekstualosti uvodi i sufijske elemente citirajudi ili parafrazirajuéi izreke
uglednih %rifa, ali i navodi kur'anske ajete didaktickog karaktera.

Knjiga je podijeljena u tri velika dijela koje autor naziva sa al~safar (putovanje),
dok podnaslove takoder imenuje pojmovima iz sufijskog registra maqami hal.
Covjek, a narotito u sufijskoj perspektivi i definiciji, obitava na ovozemaljskom
putu spoznaje, ali pojam ‘putovanje’ u sufizmu posjeduje vanjsku i unutra$nju
dimenziju — ono je istodobno kretanje kroz svijet i uzdizanje prema Apsolutu.
Na horizontalnoj ravni, sufija putuje tragajuéi za $ejhom kako bi prevladao
tesko¢e duhovnog puta, dok na vertikalnoj ravni, na osnovi prethodno ste¢enog
znanja i iskustva, traga za Bogom i nastoji Mu se pribliziti i posti¢i unutrasnji
mir. Gamal, a ujedno i autor, putovanjem nastoji uspostaviti kontakt s klju¢nim
stvarima u svom zivotu kako bi postigao unutrasnji mir, medu kojima su svakako
njegova porodica, proslost i sadasnjost drzave, te vjera i njezina evolucija. Kroz
retroverzije i anticipacije al-Gitani integrise likove u narativni okvir, oblacedi
pojedine u sufijsku odoru i time naglasavaju¢i da buntovni duh sufizma, izrazen

17 Rotraud Wielandt, Schriften zum Islam und zur arabischen Literatur der Gegenwart (Berlin: De Gruyter
Brill, 2025), str. 477.

18  Al-Musawi, 7he Postcolonial Arabic Novel: Debating Ambivalence, str. 351.

19  Wadnani Badawud, ,Al-Luga al-siifiyya ‘inda Gamal al-Gitani”, Magalla hawliyit al-turit, br. 6 (Gami‘a
al-Mustaganim, 2000), str. 32.
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u otporu prema nepravdi i iskljué¢ivanju pojedinaca, nije tek literarni motiv, nego
i refleksija autorovih vlastitih iskustava.

Medutim, pitanje koje citalac moze postaviti sebi nakon $to je uveden u
licno duhovno putovanje glavnog junaka, odnosno autora, jeste pitanje svrhe
posezanja za mno$tvom simbola, alegorija, i sufijskih termina. Jedan od odgovora
moze biti da autor memoarskim i autobiografskim oblikom romana, a posebno
uvodenjem sufijske perspektive, Zeli auditoriju ukazati na teme zbog kojih bi vlast
mogla negodovati. Uzet ¢emo za primjer njegovo hapsenje i boravak u zatvoru
kao dogadaje o kojima pripovijeda u romanu Kitib al-tagalliyat. SmjeStanjem
naracije u sufijsku perspektivu, tj. pripovijedajudi svoje zagalliyite (otkrovenja),
autor §titi svoj glas i pravo na samoizrazavanje, a to ne bi bilo moguée u
autobiografskom tekstu objaviti u Egiptu, jer bi izricanje divljenja atentatoru
na bivseg Sefa drzave bilo ravno samoubistvu. Preispitivanje iskustva u romanu
omogucava mu da rekonstruise svijet koji mu je oduzet tokom mjeseci zatvora,
dok ezoterijski okvir preispitivanja iskustva ¢ini ovakvu autorovu opozicijsku
rekultivaciju koherentnom.*

Romanom Kitib al-tagalliyat odjekuje jezik sufizma, gdje se najjasnije mogu
¢uti pojmovi fand’ (utrnuce u Bozanskoj biti) i bagad’ (opstojnost). Ova dva pojma
suptilno je opisao Abu Sa‘id Abu al-Hayr u svom traktatu Magdamat arba‘in
(Cetdeset pripravnih postaja) na sljedeéi nadin:

Dvadeset prva postaja predstavlja duhovni stupanj Potiranje (fan4). Njihove
svjetovne duse se rastapaju u kusanju samopotiranja, pri ¢emu bivaju oslobodene
svega Sto je ispod Ljubljenog. Dvadeset druga postaja je usredotocena na
ku$anje punog Smiraja (bagid) u dokuéenoj Biti Ljubljenoga. Pogledaju li
desno, gledaju Allaha, i kad poglede svoje usmjere lijevo, opet vide Allaha. Oni
Ga gledaju u svakom svom stanju.?!

U sufijskoj literaturi, duhovni stupanj baqa, dakle, slijedi nakon fanda, te
predstavlja odvijanje dozivljenih vizija, naucenih stvari i svojstava tokom stanja
Jfanda u svijesti silika nakon $to se vrati u pojavni svijet. Pojam baga’bi se u slucaju
al-Gitinija mogao prevesti kao ‘prezivljavanje’, a upravo takvo prezivljavanje u
vremenu jeste ono $to zanima al—GI‘ginija, $to on ¢ini kroz umjetnost. Ibn ‘Arabi,
kojeg al-Gitani uvodi kao aktera u svoj roman, pojasnjava superiornost bagdia,
shvacaju¢i ga kao stanje prosvijetljenog boravka u svijetu, obi¢no nakon duhovnog
putovanja ili uzdizanja. Pojmovi naslijeda i nasljedstva sadrzani su u izrazu warit
(nasljednik), $to u sufijskom registru oznacava osobe ¢ijim posredstvom je mogude

20  Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel, str. 82—83.
21 Muhammed Mrahorovi¢ i Muammer Mrahorovi¢, ,Duhovna spoznaja salika”, Novi Muallim, br. 22
(2005), str. 8.
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odistiti srce (mursid, $ejh). Premda ne pretenduje postati mursid, al-Gitani nastoji
opisati o¢ev bagd’ u romanu njegova wdrita (al-Gitani), a li¢ni bagd’ zadrzati u
o¢ima, umovima i sje¢anjima svojih ¢itatelja i bududih generacija.””

Roman se zavr$ava smréu majke kada se narator na sahrani (autor koji
dosljedno slijedi Ibn ‘Arabija) suocava s nemoguénos$éu samoprisutnosti. Time
se zavrsava ciklus duhovnog puta na kojem al-Gitani traga za mirom usljed oceve
smrti, a otvara se drugi, $to predstavlja ozbiljenje ¢ovjekovog ovozemaljskog puta
koji obrazujudi cikluse moze biti okoncan tek kada se vrati Izvoru. Medutim,
sam kraj romana donosi odredenu zapitanost usljed pitanja koja narator postavlja
Gamalu ‘Abd al-Nasiru, liku koji se takoder proteZe cijelim tokom romana. ‘Abd
al-Nasir se naratoru obraca glasom svog oca, te kako narator povisuje svoj ton
pitajudi ,,Zasto? Zasto?” ‘Abd al-Nasir nestaje, ostavljajuéi naratora obra¢aju¢i mu
se rije¢ima: ,,Sada se rastajemo ja i ti!”*, $to predstavlja paradigmu odnosa izmedu
sufijskog ucitelja i vjernog ali zbunjenog ucenika. Uvr$tavanjem ove paradigme
naslu¢uje se znacaj ‘Abd al-Nasira autoru i njegovoj generaciji: njima je bio otac,
filozof, duhovni i intelektualni voda.?*

Drugo pitanje koje se namede jeste za$to al-Gitini ne napusta svoja
‘naseristicka’ uvjerenja nakon $to je bio zatvoren i muéen, bez obzira $to je bio
politi¢ki lijevo orijentisan i vjerovao u uspjeh ‘Abd al-Nasirove misije. U romanu
desto govori o tome da je ‘rana’ sirova, kako zbog gubitka bioloskog oca Ahmada,
politickog oca ‘Abd al-Nasira, tako i zbog kraja ‘Abd al-Nasirovog poretka. Roman
Kitab al-Tagalliyat u osnovi predstavlja elegiju ocu, ali uvodenje motiva sufizma
omogucava autoru propitivanje politi¢kih i bioloskih oceva u idiomu knjizevnih
i duhovnih oéeva (Ibn ‘Arabi i drugi sufijski glasovi u romanu), dopustaju¢i tako
sinu al—GItéanu da se pomiri s onom $to je izgubio, te da nastavi Zivjeti.” On to i
¢ini tako $to na suprotne polove postavlja dvojicu predsjednika Egipta prikazujuci
‘Abd al-Nasira kao hrabrog vodu koji ima namjeru da osveti hazreti Husayna, dok
je al-Sadat prikazan kao kukavica i izdajnik na strani Husaynovih ubica.

Zaklju¢ak

Citatelj danasnjice, kada mu je gotovo sve u pojavnom svijetu na dohvar ruke,
vapi za simbolima prilikom komunikacije s djelom i autorom, jer se tada ne osjeca
isklju¢enim, ve¢ biva potaknut da pokrene vlastito putovanje kako bi kroz ¢itanje
podario sebi mir. Savremeni ¢italac, stoga, ¢esto poseze za djelima obiljezenim

22 Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel, str. 85.
23 Kur'an, 18:78.

24 Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel, str. 105.
25 Elmarsafy, Sufism in Contemporary Arabic Novel, str. 106.
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upotrebom simbola, alegorija, sugestivnih fraza i sl. Ovakva ostvarenja cesto
podrazumijevaju intertekstualnost i citatnost kao osnovu, sto uvjetuje odredeno
poznavanje materije i korpusa iz kojeg djelo crpi motive i fragmente.

Jedan od autora koji snazno utjelovljuje takav pristup jeste Gamal al-Gitant,
koji historijske dokumente, sufijsku intelektualnu i duhovnu tradiciju vjesto
koristi kako bi oplemenio svoj umjetnicki izraz. Al-Gitani je, uslovno kazano,
najfrekventije i najdublje utkao sufijske motive i opéenito koncept poimanja
svijeta u svoje romane. Odredeni sufijski koncepti (sgalliyat) toliko su vazni
ovom autoru da ih stavlja u naslove romana, odnosno na dominatnu poziciju
narativa.

No, sufijska tradicija sadrzi i knjiZzevnost koja je jedan od alata sufije i ‘Grifa
za samorefleksiju, tj. da izrazi svoja duhovna stanja i iskustva, ili jedan od alata
za refleksiju na desavanja iz pojavnog svijeta u trenutku pisanja ili iz neposredne
proslosti. Postavlja se pitanje da li je Gamal al-Gitani imao namjeru takvu misiju
realizirati, kada u romanima a/-Zayni Barakait i Kitib al-tagalliyit predstavlja opéa
ili li¢cna duhovna iskustava u obliku sugestivnih intertekstualnih citata ili u obliku
funkcionalnih i nefunkcionalnih intertekstualnih reprodukcija, odnosno da li je
al-Gitani sufija i autor sufijske knjizevnosti. Odgovor bismo mogli potraziti u
rije¢ima samog al—GItéana, koji je jedne prilike kazao kako nije sufija, ali visoko
cijeni sufijsku viziju svijeta. On u sufijskoj tradiciji pronalazi odgovarajude izraze
za svoje unutrasnje boli koje su ga i potakle da zaviri i duboko zaroni u sufijsku
viziju svijeta. Al-Gitani nije tragao samo za tehnikom i stilom jer mu to neée
pomo¢i da prevazide bol, ve¢ je u jeziku sufizma otkrio jasnocu i uzvisenost
dikcije, premda i sam sufijski klju¢ u romanima koristi za odredene namjere.

U romanu al-Zayni Barakit takav jezik, obogacen simbolikom, stupa u
al-Gitanijev umjetnicki izrazaj kako bi se suprotstavio sluzbenom (drzavnom)
narativu posredstvom pisane rijeci, i na taj nacin uprizorila i progresivna uloga
sufija u drustvu, dok u romanu Kizib al-tagalliyir takav jezik stupa u narativ sa
stepena iznad onoga s kojeg je stupio u roman al-Zayni Barakat, postajui li¢cno
autorovo sredstvo za preispitivanje vlastitih muénih iskustava, gdje takav jezik
pomaze autoru da pronade mir i opstane (baga).

Pored uvodenja sufijskih motiva uvedenih u naraciju iz prethodno navedenih
razloga, &ini se kako jezik sufizma, pojmovi i simboli kojima al-Gitani uspjeno
operira — §to pokazuje njegovo izuzetno poznavanje sufijske tradicije, narocito
opusa Ibn ‘Arabija — nemaju samo funkciju pripovjedackog sredstva, ve¢ i sam
jezik u al-Gitanijevim romanima ima funkciju aktera.

Na kraju, ¢ini se kako al-Gitani li¢no nije bio isuvide zadovoljan na¢inom na
koji je predstavio sufizam u svojim djelima, te prepoznavsi odredene nedostatke,
snima televizijski serijal pod nazivom 7agalliyar Misriyya (Egipatska otkrovenja),
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u kojima nas vodi na duhovno putovanje gdje sufizam postaje sima knjizevnost,
budu¢i da predstavlja arapsko-islamsko duhovno naslijede u Kairu. Na taj nadin,
al-Gitini nas poziva da nastavimo putovati s njim kroz njegovu knjizevnu,
novinarsku i medijsku zaostavstinu.
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Sufi motifs in Gamal al-Gitani's novels
al-Zayni Barakat and Kitab al-tagalliyat

Abstract

This paper explores the reception of Sufi motifs in the contemporary Arabic novel,
with a focus on two novels by Gamal al-Gitani a/-Zayni Barakat and Kitib al-
tagalliyit. In the context of the global popularity of Sufism-inspired novels, as well
as the continuity of the Sufi tradition in Arabic literature, the study analyzes specific
Sufi symbols, topoi, and terminology in al-Gitani’s writings. Through a postmodern
and phenomenological perspective, it investigates how al-Gitini, moving away
from socialist realism, employs metafiction and intertextuality to transform the Sufi
legacy into a critical reflection of contemporary realities. The aim is to highlight
the evolution of Sufi elements in Arabic prose and their role in articulating both

spiritual and historical narratives.

Keywords: Sufism, Arabic novel, Gamal al-Gitani, symbolism, postmodernism,

intertextuality, Ibn ‘Arabi, literary reception



